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El priscilianismo, segiin Orosio

Resumen: El articulo estudia el fragmento de una carta de Prisciliano recogida en el
Commonitorium de errove priscillianistarum et origenistarum de Pablo Orosio, para
recolocar el fragmento en el contexto orosiano. Posteriormente se estudia el
fragmento en el contexto de las fuentes priscilianas, para ver si se puede hacer un
acercamiento con las ideas de los Tratados de Wurzburg, y las de E.-Ch. Babut y
E. Spit principalmente.

Abstract: The article deals with a fragment of a letter of Priscillian quoted in Paul
Orosius’ Commonitorium de ervore priscillianistarum et origenistarum, trying to
replace the fragment in an orosian context. It also deals with the relationship that
the fragment of the letter has with the priscillian sources, such as the so called
Wurzburg’s Treatises’ and the ideas of E.-Ch. Babut and E. Spit.

El priscilianismo es un movimiento espafiol de la antigiiedad tardia, al
que se considera herético. Sus adversarios han construido mediante sus tes-
timonios una imagen de Prisciliano y sus seguidores, segtin la cual estos son
herejes. Esta tradicién ha suplantado al personaje histérico llamado Prisci-
Ii#ho, acerca del cual se sabe muy poco. La posteridad ha guardado el recuer-
do de un hereje gnéstico y maniqueo.

Redactado hacia los anos 413-414, el Commonitorium de errore Prisci-
Uianistarum et Origenistarum (Memoria sobre el error de los priscilianistas y
origenistas) de Pablo Orosio forma parte de la literatura antipriscilianista.
En un pasaje cita un fragmento epistolar de Prisciliano: sicut ipse Priscillia-
nus in quadam epistula sua dicit («como dice en cierta carta suya Priscilia-
no mismo»). Por el tenor gnéstico de este fragmento —asi lo califican— los
eruditos han dudado ver en ¢l un extracto auténtico del obispo de Avila.
Siguiendo a nuestros predecesores, nos gustaria examinar este fragmento 1.
Ese texto puede interpretarse de dos formas: en sentido herético, como hace
Orosio, y en un sentido esotérico, que desvela el pensamiento priscilianis-
ta difundido en los Tractatus y marcado por el neoplatonismo.

1 Lo hemos estudiado en nuestra monografia Priscillien, un chrétien non-conformiste,
Paris 2009, 206-210, anunciando el presente articulo, que permite desarrollar el conjunto de la
demostracién.
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Primero vamos a volver a colocar este fragmento epistolar en el contexto
orosiano, que proyecta un esquema heresiolégico prefabricado, de domi-
nante antimaniquea. Después vamos a estudiarlo en el contexto de las fuen-
tes priscilianistas, para ver si es posible un cotejo con las ideas de los Traza-
dos de Wiirzburg 2. Babut habia sefialado que la cosmologia resumida en el
fragmento es maniquea *>. No conocemos el contexto en el que se inserta.
Ademas, el controversista no tiene interés en reflejar fielmente el pensa-
miento del adversario; las citas le sirven de soporte para exponer su propia
argumentacién, Por su parte, Spit ha analizado claramente el tenor anti-
maniqueo del tratado de Orosio 4.

Antes de comparar con el fragmento  los diversos puntos del desa-
rrollo orosiano, recordemos el texto mismo ¢ Heac prima sapientia est in
animarum typis diuinarum uirtutum intellegere naturas et corporis disposi-
tionem 7, in qua obligatum czlum uidetur et terra omnesque principatus
se@culi uidentur adstricti; sanctorum ® dispositiones superare. Nam primum

2 Once textos andénimos (incert: auctoris opuscula patristica: «opusculos patristicos de
autor incierto»), de carécter principalmente homilético, se encontraron a finales del siglo XIX
en un manuscrito de la universidad de Wiirzburg, copiado en Italia hacia el afio 500, y editados
después por SCHEPSS, G.: Priscilliani quee supersunt maximam partem nuper detexit adiectisque
commentariis criticis et indictbus primus edidit Georgius Schepss accedit Orosit commonitorium de
errore Priscillianistarum et Origentstarum, Prage 1889, 3-106. Cf. VENTURA, R. (ed.): Prisciltano.
Tratados. Introduccién, traduccion, Lisboa 2005, 11-23; CONTI, M.: Priscilllian of Avila. The com-
plete works, Oxford/New York 2010, 12-25.

3 Cf. BABUT, E.-Ch.: Priscillien et le priscillianisme, Paris 1909, 279-283.

4 Cf. SPAT, E.: «The ‘commonitorium’ of Orosius on the teachings of the priscillianists»,
en Acta Antigua Acadentiz Scientiarum Hungarica 38 (1998) 357-379. La carta de Orosio es mues-
tra del género de la invectiva antigua y, probablemente, no refleja la ensefianza de Prisciliano; no
es un informe objetivo, sino la denigracién de un enemigo, con ayuda de un conjunto tradicio-
nal de acusaciones, antimaniqueas y antigndsticas.

5 En la elaboracién del comentario somos en parte tributarios del excelente analisis de
FERNANDEZ ARDANAZ, S.: «Historia del pensamiento hispano-romano», en ANDRES, M. (ed.): His-
toria de la teologia espasiola, t. 1. Desde sus origenes basta finales del siglo XVI, Madrid 1983, 147-
154. Tomamos la estructura de su comentario, pero le inyectamos un contenido nuevo que com-
pleta la exégesis del autor. Cf. MARTINEZ CAVERO, P.: «El pensamiento histérico y antropolégico
de Orosiox, en Antigiiedad y cristianismo 19 (2002) 63-78; SCHIPPER, R.: «Le drame de I’4me; un
exposé de Priscillien reconsidéré», en Révésta di storia e letteratura religiosa 39 (2003) 3-22. Schip-
per intenta una interpretacién nueva del fragmento de Prisciliano, volviendo a colocar el extrac-
to en el contexto de las corrientes filoséficas de la antigiiedad tardia: el neoplatonismo y, més exac-
tamente, en Proclo y en su comentario del Trzeo de Platén. Elige tratar tres temas fundamentales:
Dios y las divinidades inferiores, el descenso y el ascenso del alma y, en tltimo lugar, las marcas
que el cuerpo y el alma reciben.

6 Cf. Orostvs: Comm. 2, 2 (ed. Schepps, CSEL 18, 153, 11-18). Cf. las siguientes edi-
ciones criticas: DAVIDS, J. A.: De Orosio et sancto Augustino Priscillianistarum aduersariis com-
mentatio bistorica et philologica, La Haye 1930, 258-312; DAUR, Kd.: Sancti Aurelii Augustini con-
tra aduersarium legss et propbetarum. Commonitorium Orosii et sancti Aurelii Augustini contra
Priscillianistas et Origenistas, CCL 49, Turnhout 1985

7 CCL 49, 159, 45 dispositionem. In qua.

8 CSEL 18 sanctorum uero disposttiones.
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circulum ? et mittendarum in carne animarum diuinum chirographum, ange-
lorum Dei et omnium animarum consensibus fabricatum patriarche tenent;
qui contra formalis militiz opus possident, et religua («La sabiduria prime-
ra es esta: reconocer en los tipos de las almas las naturalezas de las fuerzas
divinas y la disposicién del cuerpo, en la cual parecen ligados el cielo y la
tierra, y todos los poderes del mundo parecen encadenados; sin embargo,
son las disposiciones de los santos las que vencen, porque los patriarcas tie-
nen el control sobre el circulo primero y sobre la sentencia (chirographum)
divina respecto al envio de las almas a la carne, [sentencia] creada por el
acuerdo entre los dngeles de Dios y todas las almas; y ellos (o sea, los patriar-
cas) tienen también el poder sobre la obra de la milicia formal») 1°,

La sabiduria primera es descubrir en las formas de las almas (anzmarum
typzs) la naturaleza concreta de los poderes divinos (druznarum uirtutum) y
la disposicién del cuerpo (corporis dispositionerm). Cada uno de estos pode-
res, habitantes de las regiones celestiales, imprime un sello en el alma duran-
te su viaje césmico a través de los diferentes circulos planetarios. La gran
sabiduria consiste en discernir mediante los sellos inscritos en el alma cu4-
les son los poderes divinos que dejan una impronta. En este fragmento se
oponen alma y cuerpo: la primera lleva la impronta de las fuerzas divinas,
es decir, de los angeles y de los patriarcas, nombrados mas abajo; el segun-
do esta bajo el influjo del cielo, de la tierra y de los poderes del mundo. Pero,
de estos dos conjuntos de fuerzas opuestas, el que debe vencer es el prime-
ro: sanctorum dispositiones, las cuales equivalen a diuinarum uirtutum natu-

__ras. Siguiendo el contexto del tratado de Orosio en el que se inscribe el frag-

“mento, el alma sale de una especie de almacén. Viene a comprometerse ante
Dios a combatir y estd armada por la adoracidn de los 4angeles. La marca de
las fuerzas divinas se imprime por el acuerdo entre las almas, Dios y los 4nge-
les. Esta actuacién constituye el contrato divino, segiin cuyas condiciones las
almas son enviadas a la carne. En cuanto al cuerpo, aunque nos falta un
miembro de la frase por haberse perdido la continuacién del texto, la mili-
cia astral (formalis militia) 1! representa las fuerzas opuestas a los dngeles y
alos patriarcas. El alma es tomada por los principes malignos, que le apli-
can un contrato (chirographum) regido por la fatalidad astrolégica.

9 CCL 49, 159, 47 primum Dei circulum.

10 La oscuridad de la construccién de la frase viene del lugar del verbo intellegere, que
parece regir solo el miembro primero, y que, a nuestro entender, rige en realidad todo el texto.
*N. de la Redaccién: la traduccién espafiola reproduce la versién francesa. El original latino, segiin
PL 42, 667, puede leerse en OZAETA, J. M.: Obras completas de san Agustin. Edicidn bilingsie (cit.
BAC). 38, Madrid 1990, 633.

11 Sobre el sentido de esta expresién, cf. nuestra monogratia: Priscillien, un chrétien non-
conformiste 253 n, 382,
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La cuestion del origen del alma

El fragmento afirma que las almas que se encarnan estan marcadas por
el sello (chirographum) divino que guardan los patriarcas, y que ha sido fabri-
cado con la colaboracién de los angeles de Dios y de las otras almas. El frag-
mento distingue claramente las fuerzas divinas 12, los patriarcas, deposita-
rios de estas, los cuales ocupan ante Dios el primer circulo, los dngeles de
Dios y finalmente las almas elegidas y los santos. Al leer que las almas estan
marcadas por las fuerzas divinas, Orosio cree que Prisciliano considera que
las almas humanas son de la sustancia de Dios.

Preexistencia y descenso de las almas

Orosio descubre la doctrina del descenso de las almas a través de los
circulos sucesivos hasta su entrada en los respectivos cuerpos, y la de su
preexistencia en una especie de almacén (promptuario) **. El alma sale del
primer circulo. Schipper habla de «primer circulo de Dios» 14, que viene a
ser la habitacién primitiva del alma preexistente. Una vez caida a la tierra,
oprime al alma el cuerpo que se le afade. Para librarse de esta carga, debe
conocer la disposicién del cuerpo, es decir, sus lazos astrales. ¢Cémo se
efectiia el ascenso del alma? El fragmento habla de «las naturalezas de las
fuerzas divinas en los tipos de las almas», y del papel que el cuerpo de-

sempeiia en la condicién humana. Schipper afirma que esas fuerzas han de

entenderse de manera no antropolégica sino cosmoldgica. En la antigtie-
dad estaba muy difundida la idea de que todo cuerpo celeste tiene su fuer-
za divina, es decir, una divinidad que la habita.

Observemos que el fragmento no menciona claramente el ascenso, y que
habla no de descenso, sino de paso a la existencia corporal. Se puede supo-
ner una creencia en la preexistencia de las almas, si estan marcadas antes de
encarnarse; pero no sabemos si el contexto se refiere al momento en que son
creadas, o al momento en que son introducidas en el cuerpo.

12 Estas fuerzas divinas pueden compararse a los protoktistoi («primeros creados»), men-
cionados por Clemente de Alejandria en Excerpta ex Theodoto 1,27,3,7; cf. SAGNARD, E.: Clé-
ment d'Alexandrie. Extraits de Théodote, SC 23, Paris 1948, 77-79; la férmula «primeros crea-
dos» designa siete espiritus superiores creados desde el principio con toda su perfeccidn; son
como los «sumos sacerdotes» de los arcingeles.

13 «Consultatio Orosii ad Augustinum» 2, en BAC 38, 633.

14 CSEL 18 omite Der («de Dios»).
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La cuestion del doble ‘chirographum’ 1

El fragmento habla de una marca divina, producto de las fuerzas divi-
nas, de los santos y de las almas elegidas. Se subraya en él la predestinacién
de algunos elegidos que tienen la misién de luchar y de vencer los influjos
de la milicia astral y los de los poderes del mal. Desde su paso al circulo pri-
mero, las almas comienzan a sentir la influencia y la accién de los patriar-
cas, influencia que para las que atraviesan los circulos planetarios es bené-
fica, porque llevan la marca (chirographum) que manifiesta su pertenencia
al mundo divino. Aqui, en el circulo primero, propiedad de los patriarcas,
las almas se preparan para el combate inminente en el momento de su inte-
gracién en los cuerpos. ¢Podriamos comparar, sin confundirlos, este chi-
rographum benéfico con otra marca positiva y saludable, que es el bautis-
mo, y al que el valentiniano Teodoto llama «sello (sfragis)»? 16. Este sello
est4 ligado al bautismo recibido en el agua, en el momento en que se invo-
ca al Padre y al Hijo y al Espiritu Santo. Constituye la marca indeleble,
como la que con un hierro candente se hace en los animales, en signo de
propiedad permanente y distintiva. Délger demuestra bien que este sfragss
de Teodoto significa la huella en el alma a imagen de Dios, idea de origen
filoniano 17. Pues bien, el chirographum orosiano es depositado en el alma
antes de su encarnacién; el sfragés de Teodoto va a ocuparse de recuperar
y restaurar la marca inicial (el chirographum de los patriarcas), que ha sido
asfixiada por la marca del mal en el cuerpo que abruma al alma. Por su par-
te, Orosio habla de esta marca del mal, que el principe de los arcontes
imprime en los cuerpos durante el viaje césmico de ellos. Para mejor domi-
nar a los cuerpos, el dios malo los marca tras haberlos hecho caer en las
trampas odiosas. Hay, pues, dos marcas diferentes: una, de origen espiri-
tual, fabricada con «el acuerdo entre los 4ngeles de Dios y todas las almas»,
es benéfica para los hombres que la llevan; la gravada en la carne por la
autoridad de un ser maléfico revela los vinculos césmicos de los miembros
del cuerpo.

15 Estudia esta palabra nuestra monografia: Priscillien, un chrétien non-conformiste 473.

16 En cuatro pasajes de Extrasts de Théodote se menciona este sello: segtin 4, 80, 3, 2 el
bautizado es «sellado (sfragistheis)» por la invocacién «del Padre y del Hijo y del Espiritu San-
tow; segiin 4, 83, 1, 4, cuando el bautizado desciende al agua, recibe el sello (sfragidos) que, fre-
cuentemente, también los «espiritus impuros», al bajar con él, estdn para recibir; segin 4, 86, 2,
3.4, el sello (sfragidos) es semejante a la moneda, imagen y efigie de Cristo; como el César pue-
de reclamar su moneda, Dios puede reclamar al bautizado, marcado por su sello; segiin 4, 86, 2,
6, «el alma fiel, que ha tomado el sello (sfrdgisma) de la verdad, lleva las marcas de Cristo (stig-
mata: Ga 6, 17)». También los demonios, tras haber bajado al agua con el bautizado, pueden reci-
bir este sello, que no hace sino volverlos més intratables, porque se encubren mis.

17 Cf. DOLGER, E. J.: ‘Sfragis’. Eine altchristliche Taufbezeichnung in ibren Beziehungen zur
profanen und religiosen Kultur des Altertums, Paderborn 1911, 105-107.
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Oposicion entre el cuerpo, malo, y el alma, buena

En el hombre hay como dos realidades antitéticas: el mundo delo divi-
no y el de la materia. El alma est ligada a Dios, y el cuerpo a la tierra. El
alma intenta librarse de los lazos de la carne, que e impiden regresar a Dios.
Las ataduras del cuerpo retienen al alma, marcandola. Las disposiciones de
los cuerpos de los santos triunfan sobre estas ataduras (sanctorum [corporus]
uero dispositiones superare). Los santos no tienen cuerpo de otra naturale-
za, sino que este tiene otra déspositio. Esta dispositio puede el hombre tener-
la naturalmente o adquirirla mediante la fe en Cristo; esto nos muestra que
se deja al hombre libertad de decisién. Esta dispositio inherente al cuerpo
de los santos manifiesta que lo que en el hombre es divino, el alma, puede
también vencer a la carne. Desgraciadamente, la frase iz qua [dispositione
corporis) obligatum caelum uidetur et terra omnesque principatus sacult uiden-
tur adstricti elimina en la practica la libertad de las almas, sometiéndolas al
destino. Segiin Orosio, pues, los cuerpos se presentan como lugar de servi-
dumbre y encarcelamiento, creados por el principio del mal y marcados por
su signo de corrupcién. El cuerpo se opone al alma como el mal al bien.
Segiin el fragmento, existe oposicién entre la disposicién del cuerpo y las dis-
posiciones de los santos, pero no se precisa la naturaleza de esta oposicion.
Sin embargo, al describir, por una parte, el cuerpo como objeto de los influ-
jos de la milicia astral, el cielo, y del mundo de la corrupcién, la tierra 'y, por
otra, los poderes del mundo, se adivina que la oposicion se da no entre el
cuerpo y las almas elegidas, sino, por un lado, entre la milicia astral, la tie-
rra y los poderes del mundo, y, por otro, las fuerzas divinas. Es, pues, un con-
flicto césmico entre el bien y el mal, entre los santos y los patriarcas contra
los poderes malos de toda clase, en paridad igual. La angustia que el hom-
bre experimenta al verse mezclado con el mal despierta en él la nostalgia del
bien. Descubre que su alma, divina sustancialmente, constituye lo que en él
puede ser salvado. Esto es caracteristico de la gnosis '®.
Si este fragmento de Prisciliano es auténtico, revela una doctrina gnds-
tica escondida en los Tratados. Del fragmento no se habla en ninguna par-
te salvo en el canon décimo del concilio primero de Braga, del afio 561 %,

18 Cf. PUECH, H.-Ch.: En quéte de la Gnose. I. La Gnose et le temps et autres essazs, Paris
1978, 199-200.249-250.253. El autor describe la existencia como catéstrofe vivida en la angus-
tia, mientras el hombre permanece nostilgico de una libertad perdida; este, pues, va a intentar
luchar por su liberacion.

19 «Si alguien cree que los doce signos siderales observados habitualmente por los astré-
nomos estan distribuidos por cada uno de los miembros del alma y del cuerpo, y que, como dijo
Prisciliano, se aplican alos nombres de los patriarcas, sea anatema (i quis duodecim signa de side-
ribus, quee mathematici obseruare solent, per singula anime et corporis membra disposita credunt,
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que parece mirar directamente a la doctrina citada por Orosio. Prisciliano
opone fuertemente materia y alma, pero su dualismo ¢llega hasta el reco-
nocimiento de los dos principios maniqueos? El ascetismo de Prisciliano
¢supone en el trasfondo un dualismo formal, ontolégico y no solo moral y
paulino? Para Goosen, este fragmento es gnéstico y no tienen ningdn pun-
to comin con la doctrina elaborada en los Tratados 20. Junod y Kaestli
dudan de la sinceridad de Orosio, cuando pretende citar en este fragmen-
to a Prisciliano: «Quizé fuese mejor decir ‘pretende citar’, porque no es
seguro que el extracto sea de Prisciliano, ni que la cosmologia descrita ten-
ga relacién alguna con el priscilianismo (parece, més bien, maniquea). Cons-
cientemente o no, Orosio bien pudo haber imputado a los priscilianistas lo
que se reprochaba a los maniqueos» 2. Pensamos que detris de la colora-
cién polémica antimaniquea orosiana pueden distinguirse trazos priscilia-
nistas. Por tanto, para interpretar este fragmento a la luz de los Tratados de
Wiirzburg, es preciso quitar esta «ganga heresiolégica» 22 y discernir las ide-
as primitivas del texto. En el contexto del pensamiento priscilianista, el frag-
mento tiene su significado propio y presenta numerosos paralelismos con
los Tratados, que la cita de Orosio supone pero no formula.

Fernandez Ardanaz analiza el fragmento de la manera siguiente. La sabi-
durfa primera consiste en dos cosas: (a) reconocer en los diversos tipos de
almas los caracteres de las fuerzas divinas; (b) comprender que las disposi-
ciones de los santos sobrepasan la disposicién del cuerpo, y esto por dos
razones. (1) Razén negativa: desde su nacimiento, el cuerpo esta bajo el influ-
jo de los poderes astrales. (2) Razén positiva: los santos, marcados por el sello

et nominibus patriarcharum adscripta dicuns, sicut Priscillianus dixit, anathema sit)» VIVES, J. -
MariN, T.: Concilios visigéticos e bispano-romanos, Barcelona/Madrid 1963, 68.

20 CE GOOSEN, A B.]. M.: Achtergronden van Priscillianus’ christelijke ascese, Nijmegen
1976, 81-82.

21 Juxop, E. - KAESTLL, J. D.: «Lhistoire des Actes apocryphes des Apbdtres du III° au
IX® siecle: le cas des Actes de Jean», en Cabiers de la Revue de théologie et de philologie 6 (1982)
90. Rechazan la autenticidad del fragmento los siguientes autores: PARET, F: Priscillianus, ein
Reformator des 4. Jabrbunderts. Eine kirchengeschichtliche Studse, zugleich ein Kommentar zu den
erhaltenen Schriften Priscillians, Wiirzburg 1891, 292 n. 1; BABUT: Priscillien 281-283; SCHATZ,
W.: Studien zur Geschichte und Vorstellungswelt des friiben abendlindischen Moénchtums, Fri-
bourg-en-Brisgau 1957, 239; FERNANDEZ CONDE, E J.: «Prisciliano y el priscilianismo. Histo-
riografia y realidad», en Clfo y crimen 1 (2004) 60 n.43. La cita epistolar es genuinamente pris-
cilianista para los autores siguientes: PUECH: «Les origines du priscillianisme et 'orthoxie de
Priscillien», en Bulletin d'ancienne litérature et d’archéologie chrétienne 2 (1912) 81-95 161-213;
DaviDs, J. A.: De Orosio et sancto Augustino Priscillianistarum aduersarits commentatio bistori-
ca et philologica, La Haye 1930, 221; D’ALES, A.: «Priscillien», en RechSR 23 (1933) 5-44.29-
175; VOLLMANN, B.: «Priscillianus», en Paulys Realenzyklopidie der classischen Altertumswis-
senschaft, suppl. 14, Miinchen 1974, 551; CHADWICK, H.: Priscillian of Avila. The occult and the
charismatic in the early Church, Oxford 1976, 190-206.

22 Expresién tomada de los seminarios dictados en la Sorbona por Madeleine Scopello.
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divino (chirographum) y que ocupan el circulo primero, tienen el poder sobre
la milicia astral.

Reconocer en los diversos tipos de almas los caracteres de las fuerzas divinas

Los Tratados repiten frecuentemente que el objeto del conocimiento
(intellegere) es saber reconocer mediante la creacién visible la accién de Dios
invisible 2; que el origen del hombre es divino, porque el alma nace del soplo
de Dios 4, y que ella regresard a Dios, una vez liberada del pecado 2. El
autor repite que el alma es un efecto de la fuerza divina 2, «un testimonio
de la fuerza divina (testimonium diuinz uirtutis)» 27. Reconocer en las almas
los rasgos de las fuerzas divinas es reconocer que el alma es a imagen de ellas,
que no es a imagen del arconte del mal, ni ha surgido de la tierra %%, sino que
pertenece al ambito de lo divino, donde se sitiian los patriarcas, que ocupan
el circulo primero, los arcangeles y todas las almas. Dios es el origen de todas
estas fuerzas y el padre de las almas. En los Tratados no aparece que estas
sean de la sustancia de Dios, porque «Dios es el inico Dios en todos los ori-
genes de las fuerzas, dentro y fuera, supereminente, interno, envolvente e
introducido en todas las cosas» 29. Al convertirse a Cristo, el hombre se libe-
ra de la sabiduria de este mundo, la cual habia vencido su cuerpo, su alma
y su espiritu. Restaura en €l la ley del decdlogo *, y asi el hombre regresaa
su propia naturaleza 3!, la de ser a imagen y segtn la semejanza de Dios, antes
que el pecado corrompiera esta imagen. De hecho, Cristo no hace sino res-
taurar en el hombre convertido la imagen primordial del ser ligado a Dios,
su creador.

Prisciliano no dice que el alma sea de la sustancia de Dios. El alma
humana tiene un parentesco divino, que se ha manchado por el encuentro

23 Rm 1, 20 constituye el canon 9; cf. Tract. 1, 29, 2; 5, 62,7; 10, 94, 5.

24 «Lanaturaleza divina del alma (diuznum animee genus)» Ibid. 6,70,12; cf. 6,71, 21,5,
65, 20.

25 «Tras regresar nosotros a nuestra naturaleza (reuertentibus nobis ad genus nostrum» 1bid.
6,78,25.

26 Cf.Ibid. 11,104, 17.

27 1bid. 3, 44,9.

28 Et post hac respiciens in terram eduxisti animam usuam; qua etsi ex se ipsa non esset,
tamen, ne uacuus esset [et] sermo pracepts, ubi tussio tua initium eorum que non erant fuit, ani-
matione praecepti protulit terra quod ipsa non babuit («y después de esto, al mirar la tierra, sacas-
te [Dios] un alma viva. Aunque esta no existia por si misma, sin embargo, para que [tampoco]
fuese inuitil la palabra del precepto en la que tu mandato fue el inicio de lo que no existia, la tie-
rra produjo por la vitalidad del precepto lo que esa misma no tuvo») I6d. 11,104, 21.

29  Deus... in omnibus origenibus utrtutum intra extraque et supereminens et internus et
circumfusus et infusus in omnia unus Deus: 1bid. 11, 103, 15-16.

30 Cf. Ibid. 6,78, 10-12.

31 «Reuertentibus nobis ad genus nostrum» 1bid. 6,78, 25.
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con la materia, cuando la encarnacién de aquella. La vida cristiana consis-
te en restaurar esta imagen primera que Dios, antes de la caida, ha puesto
en nosotros al crear al hombre. Este parentesco divino del alma humana
aparece como una propiedad de la naturaleza. Al igual que Origenes, Pris-
ciliano estd marcado por el neoplatonismo 32. Més tarde, con Agustin, la
semejanza divina en el alma aparecera como una gracia recibida, porque la
Trinidad estar4 marcada por una trascendencia radical. En el plano moral,
Agustin opondra la impotencia de la naturaleza humana y la omnipotencia
de la gracia divina. Algunos decenios antes, Prisciliano, impregnado por una
doctrina origeniana anterior en un siglo, influido por un trasfondo cultu-
ral neoplaténico, ve en el alma lo que naturalmente nos acerca a Dios antes
de la deformacién sufrida a causa del pecado. Al alma manchada convie-
ne restaurarla a su estado original. La concepcién cristiana de Prisciliano
es propia de muchos misticos, que no hablan del alma como sustancia divi-
na, sino de un parentesco divino del alma, la cual es a imagen de Dios, par-
ticipacién en Dios.

Comprender que las disposiciones de los santos sobrepasan la disposicion
del cuerpo

En los Tratados, el nombre dispositio aparece frecuentemente para desig-
nar ora «la norma, la ley» 3, ora un «régimen de vida» **; o bien, como en
el fragmento que comentamos, en el sentido de «caracter, temperamento,
naturaleza» 33, Dispositio es una caracteristica dindmica, una orientacién hacia
una actividad (opus) 3. La disposicién de los santos prevalece sobre la del
cuerpo. En los Tratados se da el titulo de «santos» a los patriarcas del Anti-
guo Testamento, que desde la fundacién del mundo estan predestinados a
preparar la venida del Mesfas *7, y que constituyen la generacién del Sefior *%.

32 El conjunto de la demostracion puede verse en Priscillien, un chrétien non-conformis-
te 201-216.

33 Tractatus 1,3,4;3

34 Ibid. 1,31,31;5,

35 1bid. 2,34,17;5
2;53,3.

36 1bid.5,62,17;6,76, 16; 10, 97, 26; 10, 100, 9.

37 Moyses sanctus... in opus euangelice dispositionis electus («el santo Moisés, elegido para
la obra de la disposicion evangélica») Ibid. 5, 62, 17.

38 ... preedestinans a principio mundi in propbetia electos suos, ex quibus Christus secun-
dum carnem sicut et generatio Domint in euangelio per eos disposita et edicta tenetur, per quos pro-
phetans se Dominus aduentus sui iter praestitit... («desde el principio del mundo [Dios predes-
tind] proféticamente a sus elegidos, de los cuales [viene] Cristo segin la carne, como en el
Evangelio se asegura también la generacién del Sefior, dispuesta y dada a conocer mediante esos
gracias a 1os cuales el Sefior, al profetizarse a si mismo, mostré el camino de su venida») Ibid. 1,

,51,18.
63, 22.
65, 7; 10, 97, 26; esta acepcion la utiliza TERTVLLIANVS: De aninea 3,

’
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La funcién de «los santos» 3 consiste en el combate contra los idolos y con-
tra las formas de idolatria que, tras la caida del hombre, han cambiado el
sentido dado por Dios a la naturaleza, a los astros, a los dias, a las estaciones
y a los meses 40. Este sentido es estar al servicio del hombre en su misién
de actuar para Cristo .. Enganado por el pecado el hombre, la naturale-
za demoniaca de los idolos habia confundido la simple disposicién de las
obras divinas, de forma que los hombres, al abandonar al Dios de la gra-
cia, adorasen las formas visibles y corporales de la creacién, tanto los ele-
mentos terrestres cuanto los celestes v astrales. El cuerpo, que habia sido
hecho «por la mano de Dios», se habia convertido en «figura del mundo
y en el hombre viejo (figura mundi et uetus homo») 2. De imagen de Dios,
el cuerpo viene a ser imagen del mundo con todo el cortejo de vicios que
oscurece al género humano; por ejemplo, trampas, engafios y desenfreno.
La misién de los santos es luchar para corregir la disposicién corrompida
de los cuerpos.

Una razén negativa

Esta consiste en que el cuerpo est4 bajo el influjo de los poderes astra-
les. A causa de las consecuencias del pecado, el cuerpo aparece sometido
a las influencias de los astros 4, al domino que ejercen los poderes de este
mundo 4. El cuerpo no es malo en si mismo, pero, sumergido en las tinie-
blas del pecado, se ha convertido en el juguete de los poderes diabdlicos.
La accién de la «obra del mundo (opus mundi)» ¥ sobre el cuerpo hace de
este ya no una morada, ni un templo, sino una trampa y una prisién . La
naturaleza del cuerpo se transforma en una naturaleza de corrupcién y

32,2-6; cf. Ihid. 3,52, 20. *«Que constituyen la generacién del Sefior»: traduccién literal de «et
qui constituent la génération du Seigneur».

39 Descrita muy bien en I54d. 10, 100, 21 - 101, 6.

40 Cf. Ibid. 10,101, 21; 6,70, 8;6,71,2; 6,73, 2, 6,77, 2;6, 78, 2-5; 6, 80, 1.

41 ... ut diuisa temporum numeris et dierum habitaculum prastarent bomini laborants in
opus Christi nec constitutum diuinae uoluntatis excederet... («para que las divisiones segin los
nameros de las estaciones y de los dias proporcionasen una morada al hombre que trabajaenla
obra de Cristo, y [ese] no rebasara el decreto de la voluntad divina...») Ibd. 5, 64, 14-16.

42 Ibid. 6,73, 4.

43 El nombre astros designa los elementos del firmamento: el cielo, las estaciones, las estre-
llas; cf. Ibid. 5, 65, 4-7.

44 En los Tratados, la expresién ‘poderes de este mundo’ incluye no solo las fuerzas natu-
rales, sino también todo el sistema organizado por el diablo, las instituciones de la sociedad
corrupta, el mundo de lo que los evangelios llaman mammona (Mt 6,24; Lc 16,9). En resumen,
las formas idolatricas, en general (cf. Tract. 6,77, 2.8-13), y todo lo que corrompe al cuerpo (cf.
1bid. 10, 96, 10; 10, 99, 14).

45 Laférmula se lee en Ibid. 6,76,1y 6, 78, 26.

“46 Cf. Ibid. 6,79, 27-28.
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esclavitud, cargada de idolatria. Al revestirse del cuerpo, el alma es marcada
por la sentencia (chirographum) en la que estén consignados los influjos pla-
netarios. Esta sentencia imprime en el alma la marca del destino. Al nacer,
el hombre se ve metido en la rueda de los nacimientos, una especie de sen-
tencia astral, la cual va a condicionar su existencia. El chirographum desig-
naen Prisciliano lo que hoy llamamos horéscopo, es decir, la versién occi-
dental de un karma prenatal. A causa de las consecuencias del pecado, lo
humano aparece sometido a los influjos de los astros; dicho de otra mane-
ra, al dominio de los poderes de este mundo. Prisciliano insiste en la dimen-
sion negativa del cuerpo. Esta idea la refuerza Sb 9, 15, usado como moti-
vo conductor: El cuerpo, que se corrompe, embota al alma, y la habitacién
terrestre deprz'me la mente, que piensa en muchas cosas 4. Hay un contras-
te sobrecogedor entre la materia corporal sujeta a la debilidad, al pecado
~el hecho de que Dios cree el cuerpo no modifica la realidad terrestre some-
tida a las leyes de la naturaleza—, y el alma, de raza divina, cogida en la tram-
pa de una morada que la debilita. Con razén compara Rijk Schipper esta
explicacién dualista con la de la tradicién neoplaténica 8: el dualismo de
Prisciliano entre el origen celestial del alma y el cuerpo-prisién se explica
por este trasfondo gnéstico, que ha marcado la filosofia platénica.

Una razén positiva

Esta consiste en que los santos, marcados por el signo divino (chiro-
— graphum), y que ocupan el circulo primero, tienen el poder sobre la milicia -
astral. El pasaje resulta luminoso en el contexto del pensamiento priscilia-
nista: los santos, que poseen la virtud del Espiritu Santo, est4n armados para
el combate, a fin de librar de la esclavitud el cuerpo, y a fin de destruir e/
cuerpo de pecado *%; la fuerza del Espiritu Santo marca con el simbolo de la
verdad a los santos . Los cuerpos de estos son capaces de vencer sus dis-
posiciones. El Espiritu se hace presente en el cuerpo: aqui habita Dios,
haciendo del cuerpo su templo. Ya no es concebible una interpretacién
gnostica. Lejos de dividir al hombre, Prisciliano lo considera como una uni-
dad en si misma. El castigo del hombre por el pecado sirve para santificar

47 Eltexto sapiencial, citado segiin la Vulgata, se lee en I674. 5, 63, 23;6,73,9y7,83,24.

48 CONTL: Priscilllzan of Avila 307 sigue a Schipper y analiza la dimensién neoplaténica del
fragmento, objeto de nuestro estudio.

49 Rm 6, 6 citado en Tract. 6, 74, 5. *En Ibid. 6,75, 20 la frase «reconozca e/ pecado que
actlia en nuestro cuerpo mortal» remite no a Rm 6, 6, como afirma el autor de este articulo, sino
aRm 6, 12: el pecado 1o reine en vuestro cuerpo mortal.

50 Symbolum opus Domini est in nowmine Patris et Fili et Sprritus sancts, fides unius Dei. ..
(«el simbolo es la obra del Sefior en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, la fe en
el tnico Dios...») Tract. 3, 49, 2-3,
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su cuerpo. Para su época, la explicacién de Prisciliano resulta, pues, pro-
fundamente cristiana. El converso a la fe de este simbolo o credo sabe que
su nueva vida estard marcada por la lucha y el combate 1. Prisciliano sabe
que Jesucristo, por su obra redentora, libra de este yugo, haciendo del cuer-
po el templo de Dios. Solo la obra regeneradora en Cristo mediante el bau-
tismo libera «de los dias, de los tiempos y de los meses» al hombre 52, La
idea de que el bautismo lo libra de los influjos astrales, a los que le some-
tia su nacimiento carnal, no es propia de Prisciliano: la dicen otros Padres
de la Iglesia, verbigracia, Ignacio de Antioquia, Justino, Tertuliano, Agus-
tin, y también los gnésticos, por ejemplo, el valentiniano Teodoto ». Esta
idea —el bautismo cristiano nos capacita para librarnos de la rueda de los
nacimientos— se acerca a la concepcién, corriente en astrologia, segtin la cual
el camino de la trascendencia permite dejar atras el influjo astral y no sufrir-
lo m4s. Yamblico, neoplaténico, afirma que el alma que ve a Dios es supe-
rior al ciclo de los nacimientos **. Como todo mistico, Prisciliano testifica
por su conducta su liberacién del influjo de los planetas.

E!l fragmento citado por Orosio

¢Cudl es la sustancia de este texto? El alma nace de Dios, y habita en una
especie de recepticulo en el que los angeles la instruyen; asi se prepara para
el combate al servicio de Dios, como promesa hecha ante el Eterno. El alma
sale de esta reserva, nominada primer circulo de Dios, el cual puede ase-
mejarse a la Via Lactea como lugar de espera en que preexisten lds almas,
regién intermedia entre Dios y la esfera inferior. Después va a llevar a cabo
su viaje césmico: desciende a través de los diferentes circulos de la zona pla-
netaria, apresada por los poderes del mundo para ser encerrada en un cuer-
po, donde va a sufrir la férula de una marca del mal (chirographur). Hemos
visto que esta marca corresponde al tema astral del nacimiento. Al entrar en
los cuerpos, las almas son marcadas por esta sentencia divina, que coloca a
los hombres bajo el dominio de los demonios astrales.

Por su origen celestial, marcan a las almas las fuerzas divinas. Las ata-
duras del cuerpo retienen el alma, marcandola. En el interior del hombre
se instala un dualismo: el alma estd ligada a Dios, el cuerpo a la tierra. Las
disposiciones de los cuerpos de los santos triunfan sobre esas ataduras.
Ellos no tienen cuerpo de otra naturaleza, pero sus cuerpos provienen de

51 Cf. Ibid. 10,96, 5; 10, 98, 25; 10, 99, 5-21.

52 1bid. 6,73, 20-22.

53 Cf. SAGNARD: Clément d’'Alexandrie. Extraits de Théodote, SC 23, 198-199.

54 Cf. IaMBLICHVS: «De mysteriis» 8, 7-8, en DES PLACES, E. (éd.): Jamblique. Les nysté-
res d’Egypte, Paris 1966, 199-201.
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conformiste 217-238.
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otra disposicién distinta, inherente a la santidad. Prisciliano afirma que
somos hzjos de Dios 3. Como Origenes ¢, Prisciliano pone en un mismo
grupo a los dngeles y a quienes han llegado al estado de hombre perfecto,
comparandolos a los hombres jévenes que acompanan al novio. Por su par-
te, Prisciliano conoce el descenso de las almas que salen de la Via Lictea
por la puerta de Cancer. Atraviesan las esferas inferiores de los siete pla-
netas y en cada esfera alcanzan un envoltorio 3. En la tierra, el hombre se
ve sometido a dos ‘melotesias’ respectivas: su alma est4d dominada por los
nombres de los patriarcas, mientras que su cuerpo esté sujeto a las cons-
telaciones zodiacales 7.

A la luz de este fragmento, quedan por esclarecer dos puntos en cuan-
to al trasfondo cultural de Prisciliano: el esquema de las correspondencias
y la naturaleza del dualismo moral. ¢De dénde provienen sus ideas sobre la
funcién césmica de los patriarcas?

Esta asociacién entre los signos y los patriarcas se encuentra ya en Ori-
genes: los padres de las doce tribus se asemejan a los doce astros que presi-
den las doce regiones celestes, alusién clara al zodiaco 3. Este simbolismo,
muy primitivo, reposa en los datos judios ¢, que Prisciliano conoce también,
puesto que leyé los apécrifos. Los signos del zodiaco son representaciones
habituales en el judafsmo alejandrino. A propésito de las dos esmeraldas que
el sumo sacerdote llevaba sobre los hombros, y que representaban a los
patriarcas, cuyos nombres estaban escritos seis en una y seis en la otra, Fil6n
establece un paralelismo entre los patriarcas y los signos zodiacales ¢!. Asi-
mismo, acerca de las doce piedras preciosas que el sumo sacerdote llevaba
colgadas a su pecho escribe: «Las doce gemas son. .. los simbolos de los doce
patriarcas, cuyos nombres desglosa y grava [Moisés]. Quiere hacer de ellos
estrellas v, en cierto sentido, asignar a cada uno de ellos una constelacion;

55 Rm 8, 17 citado en Tract. 7,85, 4 y Canon 72. Prisciliano conoce Sal 81, 6 citado en Jn
10, 34: Yo dije: ‘Sois dioses’.

56 Cf., por ejemplo, ORIGENES: Homz. in Cant. 1, 1, en FERNANDEZ EYZAGUIRRE, S. (ed).:
Origenes. Homilias sobre el Cantar de los Cantares. Introduccién, traduccién y notas, Madrid 200
1, 48.50; Commentaire sur [ épitre aux Romans 3, 1, 10, en SC 539, 49,

57 Cf. MACROBIVS: Commentarii in somnium Scipionis 1, 12, 13-14, en ARMISEN-MAR-
CHETTI, M.: Commentatre au songe de Scipion, vol. 1, Paris 2003, 69.

58 Sobre la importancia de la astrologia en Prisciliano, cf. Priscillien, un chrétien non-
conformiste 217-238.

59 Cf. KLOSTERMANN, E.: Origenes. Commentarium in euangelium Mattha: 15, 24, Leip-
zig 1937, 419-421.

60 Los signos del zodiaco eran representaciones habituales en el judaismo helenista.
GOODENOUGH, E. R.: Jewsish symbols in the greco-roman period, New York 1958, 167-218 mues-
tra que las figuras del zodiaco estaban representadas también en las sinagogas palestinas del
siglo primero anterior a nuestra era.

61 Cf TERIAN, A. (éd.): Philon d’ Alexandrie. Questions sur 'Excde 2, 109, Paris 1992, 251,
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dicho de otro modo, que cada patriarca venga a ser una constelacién y una
imagen celestial, a fin de que los jefes de las tribus y los patriarcas no vayan
de aca para alld en la tierra como mortales, sino que vengan a ser plantas
celestiales, e incesantemente se desplacen por el éter, tras haber sido fir-
memente establecidos en él» 62, El simbolismo de la inmortalidad estelar de
los patriarcas llega hasta una cierta mistica césmica. Las correspondencias
entre los doce signos del zodiaco, las doce partes del cuerpo, los doce apés-
toles, los doce patriarcas, los doce meses del afio, etcétera se integra en un
sistema simbélico numérico, conocido por diversos textos antiguos . El
Libro de los jubileos, apécrifo judio, asemeja a los doce meses los doce
patriarcas ¢. Lo que es seguro es que el antiguo obispo de Avila no ha nece-
sitado recurrir a la Pistis Sofia para establecer la asociacién entre los signos
zodiacales y los patriarcas de las doce tribus, puesto que Origenes y los tex-
tos judeohelenistas desarrollan ya la correspondencia.

Estas correspondencias universales entre macrocosmos y microcosmos
estan marcadas por el dualismo entre el bien y el mal. ¢Es posible descubrir
el origen del dualismo priscilianista?

Nuestra monografia Priscillien, un chrétien non-conformiste, ha demos-
trado que este dualismo era no maniqueo sino paulino. Ahora es necesario
precisar los lazos entre el dualismo paulino y el que se halla en la literatu-
ra apécrifa, porque el otrora obispo abulenses parece haber retomado por
su cuenta lo que hoy se llama doctrina de los dos espiritus. Sirviéndose de
su familiaridad con la literatura apocaliptica judia y con los escritos de los
primeros Padres, Prisciliano desarrolla las oposiciones entre luz y tinieblas,
bien y mal, alma y cuerpo, espiritu y materia. Impregnado por el dualismo
de las cartas del apéstol Pablo, retoma las afirmaciones de Rm 7, influidas
por la tradicién rabinica. En ese capitulo, el apéstol expone la lucha entre
la carne y el espiritu, hablando de las dos tendencias que combaten en el
hombre. La novedad cristiana en cuanto a la doctrina de los dos espiritus
se debe a que, a diferencia de los Testamentos de los doce patriarcas, esta
mezcla de las dos tendencias resulta no de la naturaleza de las cosas sino
de un accidente, a saber, la caida de los angeles. Al seguir su tendencia mala,

62 1bid. 2,114, 259.

63 Otras referencias recoge DANIELOU, ].: «Les douze apdtres et le zodiaque», en VigChr
13 (1959) 14-21; Ip.: Les symboles chrétiens primatifs, Paris 1961, 131-142. Marco Manilio, poe-
tay astrélogo del siglo primero, asigna a cada uno de los doce signos celestes cada una de las par-
tes del cuerpo humano; cf. MANILIVS, M..: «Astronomica» 2, 453-465, en Corpus scriptorum Lati-
norum. A digital library of latin literature.

64 «Multipliquense tus hijos en tu vida, surgiendo en el niimero de los meses del afio; mul-
tipliquense y engrandézcanse su hijos, y su ntimero sea mayor que el de los astros del cielo y las
arenas del mar» 25, 16, en CORRIENTE, F - PINERO, A.: Libro de los jubileos. Traduccion de la ver-
sién etidpica, Madrid 1982, 142.
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el pecador, que en origen es criatura de Dios, se convierte en hijo del dia-
blo. El hombre que, en Cristo, se arrepiente de sus pecados sigue la ten-
dencia buena que hay en él y se convierte en hijo de Dios. En el canon 23
precisa Prisciliano: «La ignorancia son las tinieblas; el conocimiento, en
cambio, es la luz en el Seior (Ef 5, 8), y una y otra tienen sus hijos». Esta
estructura paralela (luz / tinieblas; hijos del bien / hijos del mal; Dios Cris-
to / el diablo, Saclas) muestra bien en el trasfondo la doctrina de los dos
espiritus ©.

En el siglo cuarto, los detractores de Prisciliano han entendido mal sus
ideas arcaicas y pronto las han unido a las de los gnésticos. Asi es como
Orosio ha desarrollado una interpretacion gnéstica de las ideas del movi-
miento priscilianista. En efecto, esta doctrina de los dos espiritus la han
explotado ampliamente las corrientes herméticas, los sistemas gndsticos,
el maniqueismo y después el mandeismo. Al afirmar que la concepcion
dualista de Prisciliano esta influida por los gnésticos, se retoman las acu-
saciones de sus adversarios, cuando ambos movimientos han ido a beber
en idénticas fuentes. Prisciliano ha retomado el esquema dualista que va
mis lejos que el dualismo paulino neotestamentario; lo ha tomado prestado
de Origenes, de los apologetas y de su lectura de la literatura apécrifa judia
y cristiana.

En efecto, el fragmento orosiano puede interpretarse, por una parte, en
sentido antipriscilianista, y, por otra, seglin una hermenéutica priscilianista,
quitandole la «ganga heresiolégica». El cristianismo de Prisciliano estd mar-
cado por los escritos de Origenes y por el trasfondo cultural neoplaténico
mas que por las tradiciones gndstica o maniquea. Por tanto, la interpreta-
cién orosiana es puramente heresiolégica. La explicacién priscilianista deja
claro que el fragmento puede atribuirse al antiguo obispo de Avila, sin empe-
ro hacer de este un hereje. El terreno comiin de la gnosis basta para expli-
car la confusién con una interpretacién heterodoxa.

Este fragmento epistolar nos permite entrever un poco mejor la visién
del mundo que Prisciliano tenia, influida por su cultura filoséfica: en el
Padre preexistia bajo la forma de Sofia el logos (logos endidthetos: palabra
inmanente); después se ha diferenciado de él para crear mediante el sermo
(la palabra) el mundo (logos proforikds: palabra pronunciada). Las almas

65 ¢Es necesario llegar a prestar a Prisciliano el pensamiento ebionita, segiin el cual Dios
ha creado dos hijos, el mayor de loa cuales es Satin, y el menor es Cristo? Los ebionitas —del
hebreo ebionim, que significa los pobres— eran judios que crefan en Jests como hombre nacido
de José y Maria, y a quien, en su bautismo, lo eligié Dios, que hizo de él el Cristo. Jesus es, pues,
¢l Mesias, si, pero no es Dios hecho hombre. Prisciliano, al contrario, considera que Cristo es antes,
de su encarnacién el Verbo, y que, desde su encarnacién, es el Hijo Gnico en su doble naturale-
2a. *Saclas es uno de los demonios, segin Tract. 1,21, 23.
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preexistian en un mundo inteligible y, al entrar en sus respectivos cuerpos,
han caido a este mundo sensible. Han conservado el spirztus uitz (aliento
de vida), pero se han desnaturalizado. Su origen divino van a reencontrar-
lo gracias al Espiritu Santo, actuante a través de Cristo, y este vuelve a lle-
varlas hacia el Padre. Esta interpretacién ofrece arménicos con el pensa-
miento de Mario Victorino , con la diferencia de que este rétor creia que
las almas, en su descensus, conservan en ellas el Jogos, es decir, a Cristo, y
que este es quien vuelve a llevarlas a Dios ¢’.

Porque los Tratados de Wiirzburg contienen una doctrina cristiana mas
simple y normal, expuesta a la masa de los fieles, es posible que, como Ori-
genes hacia con las ideas contenidas en su tratado Per? arjon (Acerca de los
principios), concebido como ejercicios de reflexion, Prisciliano difundiera en
sus conventiculos, a circulos restringidos, la ensefianza esotérica del frag-
mento analizado.

Traduccién de José ANOZ Sylvain Jean Gabriel SANCHEZ
IRER
Paris IV Sorbonne

66 Cf. LOCHER, A. (ed.): Marius Victorinus. In epistulam Pauli ad Epbesios 1,4-7, Leipzig
1972,1271.30-1351.18.

67 Cf. HADOT, P: Marius Victorinus. Recherches sur sa vie et ses ceuvres, Paris 1971, 241.
246.




